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P4

jelenkori felfogasok kialakitasdhoz szamottevéen jarult hozza
Hans-Georg Gadamer, elsésorban 1960-ban megjelent Wahrheit
und Methode [Igazsag és modszer] ciml alapveté miivével, de
mas tanulmanyaival is, mint amilyenek a Vernunfi im Zeitalter
der Wissenschaft [Az ész a tudomany koraban] (1976), valamint a
Die Aktualiit des Schénen [A szép aktualitasa] (1977) cimi kote-
tekbe Osszegyljtott irasok. A német filozofusnak a tudomany és a
modszer megértésben betdltott szerepével, valamint a nyelv meg-
hatarozasaval kapcsolatos 4allaspontja merdben kiilonbozik a
strukturalizmusétél. O a megértésnek ontoldgiai dimenzidt tulaj-
donitott, kimutatva, hogy a megértés nem egyszeri technikai
eljaras, hanem autentikus tapasztalat, amely meghatarozza az
ember létmodjat a vilagban. Ily modon a hermeneutikai gyakorla-
tot kivonta a tudomannyal és az elmélettel valdo szembeallitas
kontextusabol, a nyelvet pedig az ember és a vilag kozotti viszony
egyetemes kozegévé, eredendd egységik megmutatkozasava,
formajava nyilvanitotta. Ezek a fordulatok az arisztotelészi tipust
gyakorlati filozofia hagyomanyara és a fakticitds heideggeri
hermeneutikajara, a Dasein temporalis analitikdjara tamaszkod-
nak. A hermeneutika kettds meghatarozdsa egyrészt arra iranyult,
hogy kiiktassa a természettudomanyos metodologia uralmat a
humaniorak teriiletérél, amellyel szemben Gadamer az igazi mod-
szer megtalalasara torekedett, masrészt arra, hogy elkeriilje a

* Ratiu, Dan-Eugen: Disputa modernism — postmodernism. O introducere in
teoriile contemporane asupra artei. Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, 64-72.
Mutatia ontologica a hermeneuticii.
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végtelenség hegeli metafizikajanak spiritualizmusat, hangstlyozot-
tan szembeallitva vele a nyelvi jelenség végességét.! Ennek a
torténeti tapasztalat hatarain tallépd, a hermeneutikai tapasztalat
megalapozasa iranyaba el6rehaladd ,restauratori” gondolatme-
netnek a kovetkezményei a miivészetre egy 0j ontologiai megala-
pozas formajaban  hatottak  vissza. Gadamer allaspontjat
Habermas Heidegger ,urbanizaldsaként” jellemzi, amivel,
Sherringham észrevétele szerint, inkdbb csak stilusbeli, mintsem
az alapokat érintd kiilonbségre utal. Bar a heideggeri nyelvezet
profétikus és homalyos hangstlyait egy civilizalt proza valtotta fel,
a tét mégis ugyanaz maradt: visszaadni a miivészetnek azt a meg-
ismerés- és igazsagpotencialt, amelyet a modern esztétika kiikta-
tott belSle.”

[...]

1. A tudomany, a megismerés és a mddszer modern

elméleteinek kritikdja. Hermeneutika és gyakorlati

filozofia

Az ész a tudomany koraban cimi kotet egyik tanulmanyaban
Gadamer a modern szemléletmoddal szembeni elégedetlenségé-
nek adott hangot, mivel a tudomanyt a modszer fogalmara, a
matematika és a mérés hasznalatara alapozott kutatdssal azono-
sitja. Véleménye szerint a tudomany fogalma az igaz megismerés
minden formajat konnotalja, azokat is, amelyek nem az empirikus
megismerés anonim eljarasai révén valésulnak meg.® Mi tobb, az
Igazsag és modszerben ugy véli, hogy a szellemtudomanyok terén
a tudomanyos modszerek haszndlata még nem szavatolja az igaz-
sagot. Ez nem csokkenti a tudomanyossagukat, hanem ellenkez6-
leg, arra a kiilonleges human jelentdségre tartott igényiiket igazol-
ja, mellyel 6sidok ota fellépnek. Bar az, hogy megismerésiikben a
megismerd sajat léte is beszall a jatékba, valoban a ,,modszer”
hatarat jelenti, de nem jelenti a tudomany hatarat. Amire a mod-
szer mint szerszdm nem képes, azt a kérdezés és a kutatds fe-
gyelmezettségével lehet elérni. A német filozofus véleménye sze-
rint éppen a kérdés megismerésbeni elsdbbsége illusztralja a leg-
jobban a mddszer hasznosithatosaganak a korlatait: nem Iétezik

! A fakticitis hermeneutikja az emberi élet véges struktirajara épiil, radikalis
szakadast képviselve az abszolat tudas hegeli igénye és a szellem 6nmegvalositasi
torekvései kozott. VO. Gadamer, H.-G. — Ricoeur, P.: Conflictul interpretarilor (1)
[Az értelemezések konfliktusa., Echinox, 7-8], 1983, 24.

2 Sherringham, Marc: Introduction d la philosophie esthétique. Payot, Paris,
1992, 275.

3 Gadamer, H.-G.: Hermeneutics as Practical Philosophy. In Reason in the
Age of Science. The MIT Press, Cambridge, Massachusets, 1990 [1976], 89.
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tanitdsi modszere annak, hogy hogyan kérdezziink, vagy annak,
hogy mit kérdezziink.*

Mindezekbdl kifolydlag Gadamer elvetette a hermeneutikanak
az értelmezés elméletére vagy a human tudomanyok modszerta-
nara korlatoz6 meghatarozasat, amely a 19. szizad folyaman
Schleiermachertdl Diltheyig és E. Bettiig a modszertani doktri-
nakban minduntalan megfogalmazodott. Felfogdsa szerint a
hermeneutika igazi érdeklédési kore filozofiai volt €s marad. Pon-
tosabban a gyakorlati filozofia korébe tartozik, s ez a vonzalom
igazolja a hermencutika igényét egy specifikus megismerés- és
igazsagtipus kidolgozasara. Tételének alatdmasztasara Gadamer a
modern tudomany és modszer fogalmat megel6z6 kulturalis tradi-
cidora hivatkozik, az arisztotelészi tipusti gyakorlati filozofiara.
Arisztotelész, amikor a ,gyakorlati filozofia” kifejezést hasznalja,
filozofian az altalaban vett megismerést érti, szemben azzal az
elméleti megismeréssel (episztémé), amelyet a matematika nyujt.
Ennélfogva a gyakorlat (praxisz) fogalma a megismerésben maga-
ban megvalosuld elkiiloniilésre utal, nem pedig az elmélet és an-
nak alkalmazasa kozotti ellentétre: a gyakorlati filozofia mint a
cselekvést iranyitd sajatos tudas megkiilonboztetédik mind a (ma-
tematikai tipus) elméleti tudastol, mind pedig az eljarasi techni-
katdl (poészisz). Gadamer ugy véli, hogy ezen az alapon a
hermeneutika meghaladhatja az elmélet és a gyakorlat kozotti
modern ellentmondast. Belsd rokonsaguk révén mindaz, ami a
gyakorlati filozofiara nézve igaz — Onmagara vonatkoztatottsaga,
az elméleti érdek és a gyakorlati cselekvés kolesonds egymasbol
valo kovetkezése —, a hermeneutikara nézve is igaz. Ily modon a
hagyomanyhoz vald viszony feltételezi annak produktiv atdrokité-
sét is; mi tobb, a cselekvéshez hasonléan, a megértés mindig
kockéazatos és kalandos vallalkozasnak bizonyul, mivel ahelyett,
hogy egy szoveg esetében az altalanos szabalyok puszta alkalma-
zasanak engedne teret, fokozottabb Ontudatosodast tesz lehetdvé,
ami mint Uj tapasztalat beépiil mar megléve tapasztalataink szove-
tébe.’

Masfelél Gadamer Heidegger példajat kovette, aki kimutatta,
hogy a megértés nem egyike a szubjektum lehetséges és valtoza-
tos viselkedési modozatainak, hanem az emberi létezés eredeti
modozata: vilagbavetettségiink folytan mindig is az értelmezés
modjan léteziink; ez természetes 1étkdzegiink, s nem valami

* Gadamer, H.-G.: Igazsdg és médszer. Egy filozéfiai hermeneutika vizlata.
Gondolat, Budapest, 1984, 254., 339.

> Gadamer, H.-G.: Hermeneutics as Practical Philosophy; Hermeneutics as a
Theoretical and Practical Task. In Reason in the Age of Science, 88-89., 109.,
113-137.
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olyasmi, amibe kiviilr6l kellene belépniink. Kovetkezésképpen
Gadamer elvetette azokat az elméleteket, amelyek a megértést
[Verstehen] egy moddszertani fogalommal azonositottak, s az ér-
telmezést [Auslegung] tudomanyos foglalatossagként fogtak fel.
Ehelyett ezeket az ember eredeti 1étmodjaként, az emberi vilagta-
pasztalat egészébe tartozokként hatarozza meg. Ezen az ontolo-
giai alapon a hermeneutika célkitizése mar nem egy olyan mod-
szer kidolgozasara iranyul, amelynek segitségével a szovegek vagy
a miualkotasok, a tapasztalat mas targyaihoz hasonldéan, tudoma-
nyos vizsgalédasnak vethet6k ala, hanem a megismerésre és az
igazsagra. Ennélfogva a milivészet értelmezése/megértése mar
nem egyszerli technikai feladatot jelent, nem is a moddszereknek
egy esetleges targyra torténd puszta alkalmazasat, hanem olyas-
valamivel valo talalkozast, ami kinyilvanitja igazsagigényét.® Ily
modon a mivészetre iranyuld reflexid6 a hermeneutika szerves
részévé valt, s az el6z0 esztétikaktol eltérd célszerliségre tett szert.
Gadamer esetében mar nem a miivészet igazsagigényének a tu-
domany terminusaiban vald igazoldsarol van sz6, hanem a miivé-
szi tapasztalat ontologiai alapjainak feltarasarol. Kovetkezéskép-
pen a miivészet megértésére iranyuld eréfeszités tétje nem tisztan
esztétikai, hanem filozofiai: altaldban a modern gondolkodésnak,
valamint a vilaghoz val6 viszonydnak helyes értelmezése.

A hermeneutikdnak ez a koncepcidja képes szamot vetni
azokkal a kérdésekkel is, amelyek barmely tudomany alkalmaza-
sat megeldzik. Gadamer hermeneutikai megvilagitasba helyezte a
modernitdas modszertani eszményének premisszait: a torténeti
tudatot és a szubjektum—objektum megkiilonboztetést. Eszrevette,
hogy a megértés a torténeti tudat megsziiletésével valt modszer-
tani betdjolast igényld feladatta, mivel ez alapvetd tavolsagterem-
tést feltételez a ,,jelen” és a torténelmi hagyomany barmely mas
eleme kozott. A modszer fogalméanak el6térbe keriilése a termé-
szetes emberi értelmezé- és megértdképesség iranyaban nyitott
hagyomanyos tudomany felbomlasdhoz vezetett. Mi tobb, a ter-
mészettudomanyok hatdsara a modern torténeti tudomanyok
moédszertana a torténelmileg kozvetitettet és fejlédésben levét is a
tapasztalat mas targyaihoz hasonlo ,targgya” valtoztatta, mintha
a hagyomany éppen olyan idegen és emberi vonatkozasaiban
érthetetlen lenne, mint a fizika targyai. Gadamer szerint viszont a
»szubjektum-objektum” ellentétnek csak ott van legitimitasa, ahol
a targy teljes massagot képvisel, vagyis a természet megismerésé-
ben. Ezzel szemben a mivészi vagy a torténeti megismerés nem
irhat6 le adekvat modon egy ilyen objektum-fogalommal és an-

% Gadamer, H.-G.: Igazsdg és médszer, 144-145.
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nak korrelatumaval, az objektivitassal. Az irodalmi vagy a torté-
nelmi hermeneutika korében az értelmezd szubjektivitisa és a
megértendé értelem objektivitasa kozott tételezett ellentét hamis:
a hermeneutika nem az ,uralom” egyik formija a szoveg (a targy)
megismerés utjan vald ,birtokbavétele”, a kozeledés értelmében,
hanem éppen ellenkezdleg, szellemiink alarendelését feltételezi a
targy altal timasztott kovetelményeknek.’

Ebbdl kifolyolag Gadamer felvallalta a modszer és a szubjek-
tum—objektum viszony Ujradefinialasinak a feladatdt a human
tudomanyok teriiletén. Kiindulva a gordg filozofia kinalta model-
lekbdl, a jogi-teologiai hermeneutika hagyomanyabol, a hegeli
dialektikabol, gy vé€li, hogy az igazi moédszer nem mas, mint
maganak a ,targynak” az aktivitdsa. Ennélfogva a megértés nem
a szubjektum modszeres tevékenységeként jelenik meg, sem pe-
dig egy adott targyra iranyuld szubjektiv viselkedésként, hanem
annak a létmodjahoz tartozik, ami megértésre var. Ez a tétel a
szubjektum-objektum  viszony és az objektivitdis mibenlétének
ujragondolasabol adodik az emberi tapasztalat —mezdjében.
Gadamer elhatarolta magat a modern tudomany kartezianus
szellemét6l, amely a megismerés objektivitisat a szubjektivitasra
épitette, meghaladva ezaltal a targy és a megértés objektivitasa-
nak gondolatdt a szubjektumhoz vald hozzatartozds, illetve a szub-
jektum ¢és az objektum egymashoz tartozasanak [Zugehorigkeit)
tételezése iranyaban. A ,hozzatartozas” gondolata azonban nem
jelenti sem a gordg filozofiai eszmék puszta életrekeltését, sem a
19. szazadi német idealizmus azonossagfilozofidjanak feléleszté-
sét, amely az azonossagot a szellem és a létezd ontologiai strukti-
raja kozotti teleologikus kapcsolatként fogta fel. Az alapvetd kii-
l6nbség abban 4all, hogy Gadamer szamara a szubjektum-
objektum egymashoz tartozasanak kozponti kérdését a nyelv
alkotja. A hermeneutikai tapasztalat nyelvi természetének, illetve
a hagyomany ¢és értelmezdje kozott kialakuld dialogikus viszony-
nak [Gesprdch] mint csereviszonynak a nézépontjabol a szubjek-
tum-objektum viszony teljességgel mas statusra tesz szert. Ennek
a lényege abban mutatkozik meg, hogy a ,szubjektum” és az
»objektum” talalkozasakor olyasmi jon Iétre, ami az el6z6ekben
nem tartozott hozza egyik partner egyediségéhez sem. A végbe-
mend torténés — a jelen parbeszéde a hagyomannyal — egyszerre
elsajatitas és értelmezés, amely azonban nem az értelmezének a
hagyomanyra iranyulé cselekvéseként, hanem maganak a ha-
gyomanynak az aktivitdsaként valosul meg. Az értelmezo feldl

V6. Igazsdg és médszer, 216-217., 220.; Reason in the Age of Science,
113-114., 130.
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tekintve ez a torténés azt jelenti, hogy nem megismerdként keresi
targyat, nem modszeres eszkozokkel deriti ki a jelentését, hanem
ellenkezdleg, dialogus megy végbe, mivel a hagyomany megszolit-
ja azt, aki odafordul hozza. (Innen adodik a kérdés hermeneutikai
logikéja is: a kérdezd valik a kérdezetté, s a kérdés dialektikajaban
valosul meg a hermeneutikai torténés.) A ,targy” vagy a hagyo-
many oldalan ez a torténés azt jelenti, hogy a hagyomanytarta-
lom jatékba keriil a maga egyre Ujabb s az 0j befogadok altal
ujonnan kibdvitett értelem- és rezonancialehetdségeiben. Amikor
a hagyomanytartalom Ujonnan megszolal, akkor el6jon valami, s
etté] fogva van, ami addig nem volt.®

Annak kovetkeztében, hogy a horizontok 0Gsszeolvadasa a
megértésben a nyelv sajatos szerepének koszonhetden valdsul
meg, hogy a nyelvben artikulalodik a kollektiv vildgtapasztalat, a
nyelv a gadameri gondolatmenet kozéppontjaba keriil, lehetévé
téve a hermeneutika ontologiai fordulatat és a miivészet ontologi-
al megalapozasat.

2. Egy univerzalis ontoldgiai struktira: a spekulativ

létmod

A nyelv vagy beszéd [Sprache]’ fogalménak meghatérozasanal
Gadamer a nyelvet logoszként és verbumként felfogd antik elmé-
letekb6l indult ki, amelyekhez a késébbiekben hozzaadodik
Wihelm von Humboldt elmélete, valamint Heidegger felfogasa a
nyelvrél mint a ,lét hdzarol”. Gadamer szerint Humboldt igazi
jelentdsége abban all, hogy meghaladta a nyelv eszkdzként valod
alapul és benne mutatkozik meg, hogy az embereknek egyaltalan
vilaguk van, hogy a vilag mint vilag egyetlen mas ¢l61ény szdmara
sem létezik Gigy, mint az embernek. Humboldt ezzel azt akarja
mondani, hogy a nyelvnek egyfajta 6nalldo léte van az egyes
egyénnel szemben, aki egy meghatarozott nyelvi kozosséghez
tartozik, s az egyént, ha az belend a nyelvbe, egyuttal egy megha-
tarozott vilagviszonyba és vilagviselkedésbe vezeti be. Humboldt-
tol eltéréen Gadamer elvetette a benne és altala kifejezddd vilag-
tol elszakithatd nyelv Onallésaganak gondolatat: nemcsak arrol
van sz0, hogy a vilag csak annyiban vildg, amennyiben megszolal
(ami nem jelenti azt, hogy a vildg az ember nélkiil ne 1étezhetne,
hanem csak azt, hogy az, ami maga a vilag, nem kiilonbozik a

8 Igazsdg és médszer, 320.

% A német Sprache kifejezés egyarant fordithaté beszédnek és nyelvnek. Az
elsé a természetes, beszélt nyelvek konkrét dimenzidjara utal, a masodik az
absztrakt dimenziora.
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latvanyoktol, amelyekben megmutatkozik), hanem a nyelv volta-
képpeni 1étezése is csak abban all, hogy megmutatkozik benne
[darstellf] a vildag. A nyelv eredeti emberi volta egyuttal az emberi
vilagban-1ét eredeti nyelviségét jelenti.'’

Ebbodl kiindulva Gadamer kettés fordulatot valositott meg a
nyelv meghatdrozasaban. Egyrészt elvetette az instrumentalista €és
strukturalista elméleteket, amelyek a nyelvet vagy a nyelv el6tti
valosag  visszatilkrozodéseként, vagy tagolt jelrendszerként hata-
roztdk meg, olyan elézetesen sematizalt konvencionalis egész-
ként, amely szavakbol, mondatokbol, fogalmakbol, nézépontok-
bol és véleményekbdl tevodik Ossze. Valojaban a nyelvben olyan
létesitd, teremtd erd rejlik, amely ezt az egészet folyékony hal-
mazéllapotiva valtoztatja. Masrészt Gadamer nem tekinti realis-
nak és elutasita a nyelv és megmutatkozasa kozotti kiilonbségté-
telt. A nyelvnek nincs megjelenései esetlegességétol fliggetlen
,magaban-vald 1éte", mivel a sz6 és a dolog, a latszat és a lényeg,
a hagyomany és a szubjektivitds, a mult és a jelen lényegi egysé-
geként létezik. Ezt a sajatossagot spekulativ egységnek nevezi.
Eredetileg a ,spekulativ”’ terminus — amely a latin speculum, tiikor
kifejezésb6l szarmazik — a tiikr6zés viszonyat jelenti. Gadamer
abban az értelemben hasznositja ezt a gondolatot, hogy a tiikor-
ben megjelend kép olyan, mint a dolog megkettdzése, amely
mégiscsak valami egynek a létezése; a tiikkrozés tehat nem jarulé-
kos tevékenység, hanem magénak a dolognak a kisugarzasa.!' Ily
modon a spekulativ jelleg nem tévesztendd 0Ossze modell repro-
dukcidjaként felfoghatd visszatiikrozéssel. Mihai Spariosu észrevé-
tele szerint a ,tikrozés” vagy spekulativ jelleg gadameri fogalma
semmivel sem inkabb visszatiikrozés-szeri, mint a Heideggeré:
éppugy, mint ezt, Lichtungként (tisztasként, kivilaglasként, el6vi-
laglasként) lehet elgondolni, amely kitdlti a platonikus Iényeg és
latszat, a 1ét allandosaga ¢és valtozandosaga kozotti szakadékot.
Akarcsak Heidegger, Gadamer is ugy véli, hogy a 1ét a nyelvben
valik jelenvalova. Mas szdval, a nyelv a 1ét megjelenés-torténése: a
Iét az ember révén és a nyelvben Onmagat értelmezi, s ez nem
valami eldzetesen meglévének a visszatiikrzodését jelenti, ha-
nem olyasmit, ami Oonmagat mutatja meg, s ily mdédon valik érthe-
tove.”

A nyelvnek ez az ujfajta meghatarozasa a gadameri herme-
neutikdnak egy tagabb horizontot kdlesonzott. Gadamer alapvetd

1 Jgazsag és médszer, 308-311.
" Igazsdg és médszer, 323.
Spariosu, Mihai: Resurectia lui Dionysos. Jocul si dimensiunea estetica in
discursul filosofic si stiintific modern. Editura Univers, Bucuresti, 1997 [1989],
136-137.
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tétele szerint a megérthetd 1ét — nyelv, vagyis a 1ét olyan termé
szetli, hogy magatdl kinalja fel 6nmagat a megértésnek. Ezaltal
igazolhatd a nyelv spekulativ strukturdja: a megszolalas nem azt
jelenti, hogy valami masodik Iétezéshez jut, hanem ellenkezbleg,
egy dolog nyelvi megmutatkozasa a dolog sajat léféhez tartozik.
Mas szoéval, nincs ontologiai kiilonbség a megmutatkozas és a
megmutatkozas modja kozott. A Gadamer altal spekulativ lét
modnak vagy megmutatkozdsnak nevezett 1étmodnak univerzalis
ontologiai struktiraja van, s ez az alapveté struktra minden
olyasmiben fellelhetd, ami felé a megértés iranyulhat. A spekula
tiv 1étmod elve mint a hermencutika alapelve az értelemhez és a
nyelvhez hasonld egyetemes Kkiterjedtségével a miivészet nyelv
ként vald felfogasat is igazolja: amennyiben a hermeneutikai je
lenség itt sajat univerzalitasat vetiti vissza a megértettek 1étstrukta
rajara, ezt univerzalis értelemben nyelvként, a létez6re valo sajat
vonatkozasat pedig interpretacioként hatdrozva meg, nemcsak a
miivészet, hanem a természet nyelvérdl, s6t egyaltalan a dolgok
nyelvérdl is beszélhetiink, minden olyasminek a nyelvérél, amire
a megértés iranyulhat.'

Veress Karoly forditasa

13 Igazsdg és médszer, 329.



